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RESUMEN. El Dialogo en lavde de las mugeres (1580) de Juan de Espinosa se
encuadra dentro de la literatura paremiologica y enriquece el abanico de obras
que Heron Pérez Martinez (1996) denomina “refraneros literarios”. Tras un
breve estudio de la estructura de la obra y las finalidades que el autor se propuso
al redactarla, nos adentraremos en el analisis de las paremias contenidas en el
texto de Juan de Espinosa, su clasificacion e insercidon en el discurso, asi como
sus funciones en la economia del didlogo (argumentativa, comunicativa,
didactica, humoristica, etc.).
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ABSTRACT. Juan de Espinosa’s Dialogo en lavde de las mugeres (1580) is part
of the paremiological literature and enriches the range of works that Heron Pérez
Martinez (1996) calls “refraneros literarios”. After a brief study of the structure
of the work and the purposes that the author had in mind when writing it, we
will analyse the paremias contained in Juan de Espinosa's text, their
classification and their insertion in the discourse and the study of the functions
they perform in the economy of dialogue (argumentative, communicative,
didactic, humorous, etc.).
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Introduccion

El género mas representativo de la prosa del siglo XVI espafiol es el
didlogo, que goza de una larga tradicion desde la Antigiiedad hasta el
Renacimiento. En el género dialogico confluyen elementos de herencia clasica!
y rasgos de procedencia humanista. Los didlogos italianos® y los coloquios de
Erasmo son las fuentes principales de la floracion del didlogo renacentista
espafiol (Murillo 2006: 28). Aunque, a diferencia de Erasmo, los italianos y los
espafoles se irdn alejando del modelo dialdégico latin para inclinarse por la
imitacion del habla natural en romance. De ahi que se asista al florecimiento de

un gran numero de didlogos en lenguas romances de clara influencia italiana

"'"En lo que atafie a la influencia de los clasicos en el desarrollo del género dialdgico en
Espafia cabe identificar tres tipos de didlogos: el didlogo platonico, caracterizado por un
perfecto equilibrio entre poesia y ciencia; el didlogo aristotélico-ciceroniano, en el cual el
monodlogo prevalece sobre la interaccion entre maestro y discipulos; el didlogo lucianesco,
cuyo rasgo principal son la satira de costumbres y la burla que el autor emplea para reprobar
determinados comportamientos y destapar realidades incomodas de la sociedad de la época.
Para mas detalles sobre el tema véanse Rallo Gruss 2007: 147-149; Gémez 1988: 86-149;
Gomez 2000: 87-118.

2 Las reflexiones sobre estructura y funciones del didlogo proceden de tratadistas italianos que
desarrollaron sus ideas al respecto entre 1562 y 1644. Recordamos, entre otros, el De dialogo
liber (1562) de Carlo Sigonio, la Apologia dei dialoghi (1574) de Sperone Speroni; el Arte de
retorica (1578) de Rodrigo Espinosa y Santayana; Dell’arte del dialogo (1585) de Torquato
Tasso; el Discorso dell’arte del dialogo (1644) de Francesco Maria Sforza Pallavicino. Para
mas detalles véase Vian Herrero 1992: 7-10. De los autores italianos Luis Murillo (2006: 25)
dice que, «Fieles a sus modelos clésicos, [...] conservaron asiduamente la naturaleza
especifica del didlogo; a través de los siglos XVI y XVII le forjaron un desarrollo espléndido
como instrumento para la exposicion humanista, historica, cientifica, politica y filosofica que
culminé con los didlogos de Galileo».

188



«AGON» (ISSN 2384-9045), n. 40, gennaio-marzo 2024

(Murillo 2006: 29).

Debido a su amplitud formal, su versatilidad y permeabilidad, el didlogo se
convirtid en una forma privilegiada de comunicacion en el Renacimiento
espafiol y europeo en general, vehiculo para la difusion de ideas y doctrinas,
geénero que se presta para la indagacion de las materias mas variadas, lo cual
justifica la proliferacion de obras dialogadas de tema moral, politico, religioso,
cientifico, etc. (Rallo Gruss 2007: 142 y ss.; Gomez 2000: 65 y ss.). El didlogo
admite también esquemas formales y recursos retoricos muy diferentes, todas
estrategias que obedecen a las convenciones de la época y que hacen posible el
fendmeno de la confluencia de géneros que caracteriza el didlogo (p.e. lirica,
épica, novela, ademés de fabula, drama, ficcion, autobiografia, etc.)’. Por lo
general, se puede distinguir entre dialogos de alabanza, exposicion o defensa,
ataque, critica, satira social, etc.

Ante tanta diversidad, es posible destacar una constante en el didlogo del
siglo XVI: su la finalidad practica o utilitaria (Yndurain 2006: 333), pues la
intencionalidad del didlogo siempre estriba en la difusion o critica de una

doctrina en «el tono magistral de quien ensefa la verdad a los discipulos»

3 Véanse, entre otros, los articulos de Asuncion Rallo Gruss sobre «La confluencia de
géneros» (1992: 14-15) y Florencio Sevilla Arroyo sobre «Los didlogos narrativos» (1992:
15-19). De considerable interés, en este sentido, los estudios de Jesus Gomez 1988, 1992 y
2000.
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(Yndurain 2006: 341). El didlogo se presenta, entonces, como una conversacion
entre un maestro y sus discipulos, conversacion que se desarrolla en un clima de
agradable armonia en el que cada interlocutor colabora desde su perspectiva en
la transmision doctrinal (Gomez 2000: 30). Eso es, transmitir una doctrina en un
marco que rehuye la ortodoxia formal del tratado y persigue un propdsito
didactico que se confunde con el principio horaciano del et delectare et
prodesse, el topico de ensefiar deleitando tan querido por los teodricos
renacentistas.

En el didlogo didactico®, la caracterizacion de los interlocutores depende
muchas veces del papel que desempeiian. Por lo general, todos los interlocutores
parten de una condicion de igualdad y pueden expresar libremente sus opiniones
sobre los asuntos objeto de discusion. Sin embargo, a medida que se avanza en
el desarrollo del didlogo, uno de los interlocutores ird destacando por su valor
intelectual el grado de conocimiento alcanzado y de la auctoritas moral (Goémez
2000: 124). De este modo, se establecera una distincion entre discipulo(s) y
maestro, cuya autoridad incontestable se impone sobre las opiniones generales y
se acepta como verdad absoluta a la que someterse con docilidad y obediencia.

Otra caracteristica que une la gran mayoria de los dialogos en prosa

4 Para profundizar en los rasgos definitorios del didlogo didactico véase Gomez 2000: 124-
126.
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renacentistas es su orientacion hacia la argumentacion de caracter retorico: la
persuasion del interlocutor se alcanza, pues, no mediante el empleo de
silogismos, mas bien escaso en los didlogos del siglo X VI, sino a través de «una
serie de procedimientos retoricos acumulativos basados en la auctoritas como
las sententiae, los exempla, los refranes, los apotegmas y las citas eruditas»
(Gomez 2000: 31), todos elementos que encontraremos en el dialogo que nos
ocupa. En palabras de Jestis Gomez (2000: 31), en los dialogos didacticos «el
pensamiento no progresa por el intercambio 16gico de preguntas y de respuestas

sino por acumulacion de testimonios»°.

1. Breves notas biograficas y bibliogrdficas sobre el autor

Soldado y hombre de letras, Juan de Espinosa sigue siendo una figura
enigmatica del Renacimiento espaiiol, pues muchos aspectos de su vida quedan
sin desentrafar. Las pocas noticias ciertas nos llegan a través del prologo de
Geronimo Serrano a la edicion de 1580 (Milan, Michel Tini) de su didlogo:

Nascio pues, Ioan de Spinosa, en Belorado, tierra de la Prouincia de
Rioja, del Reino de Castilla en Spafia. Fue su padre de Spinosa de los

> Para mas detalles sobre las caracteristicas del didlogo renacentista véanse Murillo 1959 y
2006; Ferreras 1985, 1992 y 2003; Goémez 1988, 1992 y 2000; Prieto 1984 y 1986; Bataillon
1991[1950]; Martinez Torrejon 1992; Rallo Gruss 1992, 2006 y 2007; Reyes Cano 1992;
Schwartz 1992; Sevilla Arroyo 1992; Vian Herrero 1992; Rico 1993; Yndurain 1994 y 2006;
Morén Arroyo 2006; Mulas 2006.
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monteros (cuya antigua nobleza, y notable lealtad, es en toda parte
bien nota:) y su madre, de la antiquissima casa de ¢amudio (Sbarbi
1980: 13)°.

Del mismo prologo podemos sacar mas datos acerca de su carrera militar:
estuvo en la guerra de Tunez (1535) y en las guerras del Piamonte (1552); fue
secretario del virrey de Sicilia (1556) y gentilhombre de su Majestad. Para
desempenar todos sus cargos, estuvo varias veces en Venecia (al servicio de
Carlos V primero y de Felipe 11 después) y en Milan. Fue capitdn en Seprio y
Cremona cuando el Duque Don Gabriel de la Cueva era general en Italia (Sbarbi
1980[1891]: 11-18; Lopez Romero 1990: 59-68)’.

Mas complicado recaudar informacion cierta acerca del hombre de letras.
La unica obra conocida de Juan de Espinosa es el Didlogo en lavde de las
mugeres (1580). Sin embargo, en el prologo al lector, el autor menciona un
didlogo supuestamente anterior al que nos ocupa, Micracanthos, que el mismo
Espinosa describe como sigue:

[...] Dialogo intitulado MICRACANTHOS, cuyos exéplos, ansi de
plantas, y animales; como de Pringipes, Capitanes, Philosophos, y
varones sanctos, y virtuosos hechos, y nobles dichos, son especialméte

enderezados al hombre. junto con manifestarle los errores, y vitios de
otros, que por sus maldades, con perpetua ignominia hizieron infelices

6 Véase también Lopez Romero 1990: 64-65.

7 En este sentido, véanse Gonzalez Simon 1946: 9-14; Sbarbi 1980[1891]: V-XVI; Lopez
Romero 1990: 9-41.
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fines; para que mirando como lexos: el camino derecho, y seguro, por
donde se llega al puerto de la aeterna gloria, y summa felicidad: y
semeiantemente vi€do las rocas, y peligrosos passos, en que los malos
perescieron: studien en seguir lo bueno, y alexarse de lo malo [...]
(Sbarbi 1980[1875]: 7; cfr. Lopez Romero 1990: 59).

La misma obra aparece citada en el prologo de Geronimo Serrano (Sbarbi
1980[1875]: 12) junto a una recopilacion paremiografica de la que no queda
testimonio alguno en la actualidad:

Ha escrito algunas otras obras. Entre las quales (allende de los
Dialogos dichos:) no es de poca importancia, la q yo he visto de mas
de seis mil prouerbios vulgares que ha recogido, y parte dellos
compuesto [...] (Sbarbi 1980[1875]: 17; cfr. Lopez Romero 1990:
68)8.

Asimismo, Espinosa, tras explicitar la finalidad del Didlogo en laude de las
mugeres, anuncia la publicacion de otro con el proposito de «honrrar [...]
mugeres jllustres de nuestros tiempos» (Sbarbi 1980[1875]: 8):

Prometiendo, como prometo. (dandome la diuina bondad uida, y
fauor, para ello) de honrrar mas particularmente en otra obra mia de
mugeres jllustres de nuestros tiempos, alas que en diuersas virtudes
han sido, y fueren insignes. y al encuentro dellas, hazer mention (si
meparesciere) de algunas otras mugeres obscuras (cfr. Lopez Romero
1990: 60).

Nuevas circunstancias de la vida de Juan de Espinosa han venido a la luz

gracias al estudio de la coleccion epistolar’ conservada en el fondo documental

8 Aqui y mas adelante, la negrita, la cursiva y el subrayado en las citas son nuestras.
y ) y

? Se trata de una veintena de cartas que se intercambiaron Juan de Espinosa y el Cardenal
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de la Biblioteca del Palacio Real de Madrid. Su anélisis ha permitido resaltar la
relacion entre Juan de Espinosa y Cristobal de Castillejo, hecho que
probablemente favorecio un intercambio intelectual que inspir6 a Espinosa para

la composicion de su Dialogo en lavde de las mugeres.

2. El Dialogo en lavde de las mugeres
2.1. Fortuna editorial
La edicion principe del Dialogo en lavde de las mugeres, que es también la
unica de la que se tiene noticia hasta la fecha, data de 1580 en la ciudad de
Milan, en la imprenta de Michel Tini. Reproducimos a continuacion los datos
presentes en la portada y enumeramos de forma esquematica los repertorios
bibliograficos en los que se registra la obra junto a los paraderos conocidos de
esta edicion:
Dialogo en lavde de las mugeres. Intitulado GINAECEPAENOS.
Diuiso en V Partes. Interloqutores. PHILALITHES, Y PHILODOXO.
Compuesto por IOAN DE SPINOSA. Gentilhombre de la Majestad
Catholica. Con priuilegio del Excellentissimo Senado Milanes, por X
anos y con licencia de Superiores. Y SU INDICE COPIOSO.

Impresso en Milan, en la officina de Michel Tini. En el afio del Sefor
1580.

Antonio, p. 685; Gallardo, II, pp. 955-959; Salva, II, n® 1797; Toda,

Gravela. Para mas detalles se puede consultar la pagina web de la Real Biblioteca
[http://www.realbiblioteca.es].
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II, n® 1603; Palau, V, p. 143; Simoén, IX, n° 5666; Sbarbi 1980[1891],
pp. 124-126; Garcia Moreno, n° 86.

Londres, British Museum, 1073.k.3; Madrid, B.N. R-2677; Nueva
York, Hispanic Society, Viena, Nacional, 48.T.13.

Como se puede observar, Bartolomé José¢ Gallardo la incluye en su
catalogo de libros raros y curiosos. Tras la descripcion de la obra, Gallardo
(1866: 959) presenta una pequefia muestra de las paremias contenidas en el
didlogo. Pero no todos los biblidgrafos mencionados anteriormente aluden a la
presencia del elemento sentencioso en el didlogo de Espinosa. Para un enfoque
especificadamente paremioldgico remitimos a Jos¢ Maria Sbarbi (1980[1891]) y
Melchor Garcia Moreno (1995[1918]), biblidfilos conocidos por su aficién a las
manifestaciones de la sabiduria popular y por sus considerables colecciones de
repertorios paremiograficos y paremiologicos que poco a poco la Biblioteca
Historica Municipal de Madrid ha ido adquiriendo para enriquecer su Coleccion
Paremioldgica'. El mismo Garcia Moreno, tras reproducir algunas paremias,
remite a la edicion de Jos¢ Maria Sbarbi (1980[1891]), quien incluy¢ la obra de
Espinosa en el segundo tomo de su Refranero General Espariol (1980[1875])
por la cantidad de proverbios latinos y paremias espafiolas que contiene en sus

paginas.

19 En este sentido, véanse Aguerri y Castro 1996; Aguerri y Barrio 2007.
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Después de la edicion de 1580, se han publicado tres ediciones modernas:
la ya mencionada edicion de Jos¢ Maria Sbarbi de 1875; la edicion de Angela
Gonzalez Simon de 1946 y, finalmente, la edicion de José Lopez Romero de
1990. La de Sbarbi es una reproduccion fiel del texto de 1580, como se puede
comprobar por el mantenimiento de la puntuacion y de la grafia del espaiiol del
siglo XVI. El editor conserva también los errores de impresion — empezando por
el mismo apellido de Espinosa — que se produjeron en la edicion principe y las
notas al margen de la obra en las que el autor facilita las referencias de refranes
u otros tipos de paremias populares o cultas mencionadas en la obra.

Segtin el estudio realizado por Jos€¢ Lopez Romero (1990: 16-17), la
edicion de Angela Gonzalez Simoén resultaria ser bastante defectuosa pues
presenta faltas respecto a la edicion de 1580. Asimismo, descuida la grafia
original; no sigue un criterio homogéneo, ya que resuelve algunas erratas de la
edicion principe pero desatiende otros evidentes fallos presentes en la version
original; omite muchas de las notas al margen del texto; sefiala los repertorios
bibliograficos en los que se pueden encontrar noticias de esta obra pero no todas
las referencias son exactas y comprobables; la bibliografia sobre el didlogo
renacentista y el analisis de la mujer en las obras del siglo XVI es incompleta.

Por todas estas razones no hemos considerado oportuno tener en cuenta esta
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edicion para nuestro estudio.

Finalmente, llegamos a la edicion de 1990 de José Lopez Romero, la mas
reciente de las que hemos enumerado hasta ahora. Esta edicion es de gran
utilidad por el largo estudio preliminar en el que se presentan al autor y su obra
en todas las vertientes posibles: Espinosa soldado y escritor; la fortuna editorial;
técnica y estructura del didlogo; los interlocutores; las fuentes; los temas
abordados. En esta edicion y en la de Sbarbi 1980[1875] nos basaremos para el
desarrollo de nuestro trabajo.

2.2. El dialogo: temas y estructura

Juan de Espinosa, al componer su didlogo, perseguia esencialmente dos
objetivos: la finalidad doctrinal y moral de la obra — hecho que inserta el dialogo
entre los de indole didactica — y la honra y alabanza de la mujer. Si analizamos
la obra con mas detenimiento, podemos ver que en este dialogo confluyen «tres
corrientes distintas y complementarias»: el profeminismo, defendido por
Philalithes; el antifeminismo, sostenido por Philodoxo; y, finalmente, el tratado
sobre la educacion de la mujer que Espinosa incluye en la cuarta parte de su
obra. Como se deduce del titulo y a pesar de las confusiones producidas por la

estructura intrinseca de la obra y la pluralidad que la caracteriza, este didlogo es
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un claro ejemplo de literatura profeminista!’.

Asimismo, podemos observar que junto a la alabanza de la mujer, que
constituye el tema principal del didlogo, se desarrollan otros temas y secundarios
y paralelos a través de digresiones retoricas que plantean problemas de caracter
social y politico de fuerte impacto en la sociedad de la época (Lopez Romero
1990: 30): la tirania y el buen gobierno; la disputa del agua y el vino, en la que
Philalithes se erige en defensor del agua y Philodoxo propende por la defensa
del vino; el concepto de la honra'2.

Esta variedad tematica convierte el didlogo en un «perfecto modelo del

didlogo renacentista» (Lopez Romero 1990: 30). Ademads, debido a la presencia

' Segin Angela Gonzalez Simén (1946: 12),
A pesar de su titulo, tiene muy poco este libro de alabanza de las mujeres. No es,
como tantos otros de la época, mas que un pretexto para dar a conocer la cultura
clasica del autor, y cita ejemplos de Séneca, Plutarco, Cicerén, Euripides, Plinio,
Salomon, San Isidoro, San Marcos, y otros autores clasicos y de la Iglesia, a
respecto no sélo de las cualidades buenas y malas de las mujeres, sino también de
otras cosas, por ejemplo, la curiosa defensa que hace Philodoxo del vino, y
Philalithes del agua, en el fol. 57 y siguientes.

De la misma opinién Maria Josefa Porro Herrera (1995: 95):
Resulta cuando menos curioso que un libro titulado Dialogo en laude de las
mugeres, cuyo autor dice “dedicarle (...) al fin de la virtud, en honrra y loor de las
mugeres, y particularmente en confusion de aquellos hombres que con
precipitosos deseos, ¢iega coditia y torpe ignorantia, suelen airarse, no solamente
con las proprias mugeres, quando les acaesge parir hijas: mas aun con la Diuina
Prouidentia, y bondad que lo permite”, no sélo no responde al titulo, sino que no
es mas que un pretexto para que el autor haga un despliegue de toda su sabiduria
clasica.

12 Para mas detalles sobre el desarrollo de estos temas véase Lopez Romero 1990: 30-35.
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de dos vertientes opuestas, eso es, la misogina y la profemenina, la obra de
Espinosa se ajusta perfectamente a la tendencia de la €época en la confeccion de
didlogos que se inclinan o bien hacia la misoginia o bien hacia la apologia de las
virtudes de las mujeres'?.

En lo que respecta a la alabanza de la mujer, Espinosa intenta fundamentar
su opinidn en la igualdad de los sexos, aludiendo en mas de una ocasion a la
superioridad de la mujer sobre el hombre en cuanto a nobleza, templanza, amor
maternal, castidad, etc. En la enumeracion de la amplia gama de virtudes que se
atribuyen a la mujer, Espinosa se apoya en un considerable nimero de ejemplos
extraidos fundamentalmente de la Biblia (Eclesidstico, Proverbios, Salmos,
Génesis, San Pablo, etc.) y del Refranero.

El antifeminismo, posicion defendida con argumentos débiles y de escasa
fundamentacion teorica por Philodoxo, se desarrolla mediante la introduccion de

una serie de topicos de extenso uso en la literatura medieval y renacentista.

13 Recuérdense, por ejemplo, El libro de claras y virtuosas mugeres de Alvaro de Luna; EI
tratado en loor de las mugeres de Cristobal Acosta; Didlogo de la condicion de las mugeres
de Cristobal de Castillejo, etc. Entre las obras publicadas fuera de Espafia destacan De las
ilustres mujeres (De claris mulieribus) de Boccaccio, que es una de las fuentes en las que
Espinosa se basa para la elaboracion de su didlogo junto a la Silva de varia leccion de Pedro
Mexia; el Jardin de flores curiosas y los Coloquios satiricos de Torquemada; la Officina de
Ioan Ravisio. En este sentido véanse Jos¢ Lopez Romero 1990: 24-30 y Jestis Lopez Romero
1992. Sobre la persistencia de la misoginia y de la defensa de las mujeres en el siglo XVI,
véanse Rina Walthaus 1993; Maria Josefa Porro Herrera 1995; Robert Archer 2001; José Julio
Martin Romero 2007; M*? Estela Maeso Fernandez 2008.
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Entre otros, destacan el planteamiento de la culpabilidad de la mujer en el
pecado original y el nacimiento de una hija, hecho que se habia convertido, en la
€poca, en un auténtico problema social (Lopez Romero 1990: 31).

Todos estos temas se engarzan, sin aparente hilo conductor, para dar cuerpo
a las cinco partes en las que se divide el didlogo y concurren, en mayor o menor
medida, al desarrollo del tema principal de la obra: la alabanza de la mujer, tema
que abre y finaliza el didlogo y le confiere el caricter ciclico de una obra
cerrada.

En la opinioén de José¢ Lopez Romero (1990: 18) se pueden distinguir dos
estructuras de la obra: una estructura superficial o lineal, segin la cual los temas
que surgen en la conversacion entre los dos interlocutores parecen desarrollarse
de forma desordenada, incluidos sin un esquema o criterio predefinido,
introducidos al azar por el autor a medida que se le van ocurriendo y sin tener en
cuenta la finalidad global del didlogo; y una estructura profunda o funcional que
se corresponde con ese esquema circular delimitado en su principio y su fin por
la que viene a ser la idea principal de la obra o la intencién del autor en
esbozarla:

[la] honrra y loor de las mugeres; y particularmente en confusion de
aquellos hombres que con pregipitosos deseos, ¢iega coditia, y torpe

ignorantia, suelen airarse, no solamente con las proprias mugeres,
quando les acaece parir hijas: mas aun con la diuina prouidentia, y
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bondad que lo permite (Sbarbi 1980[1875]: 5).

La clara dicotomia entre verdad y opinion que recorre todo el texto del
didlogo queda magnificamente representada por los dos interlocutores que
intervienen en la conversacion a través de un proceso de comunicacion que es
«el resultado de la confrontacion de puntos de vista distintos, confrontacion al
ritmo de la cual parece elaborarse el pensamiento» (Ferreras 2003: 631). En
palabra de Jacqueline Ferreras (2003: 631), estariamos ante un didlogo cerrado
basado sobre la discusion.

Dado el planteamiento esencialmente didactico del didlogo, Philalithes y
Philodoxo, definidos simbolicamente como «amigo de la verdad» y «amigo de
la opinidn» respectivamente, se enfrentan en un debate que, si al principio ve a
ambos interlocutores expresar sus opiniones con mayor O menor
convencimiento, a medida que se desarrolla la obra acabard convirtiéndose en
una sucesion de preguntas por parte del discipulo (Philodoxo) que se dejara
convencer por las respuestas del maestro (Philalithes), quien emana sabiduria,
madurez, experiencia adquirida de los numerosos viajes o del estudio de
miscelaneas y compendios de la época. De este modo, se pasa de la dialéctica
entre opinion y verdad al discurso meramente didactico que Espinosa estructura

basandose en los preceptos retoricos clasicos. Se encuadra en el discurso
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didactico el compendio de normas de comportamiento e instruccion de la mujer
que integra la cuarta parte del didlogo, compendio que se divide a su vez en
cuatro partes de acuerdo con los cuatro estados de la mujer: Virgenes, Monjas,
Casadas y Viudas. Los recursos que Espinosa emplea en su discurso responden a
«el afan didactico moral, el alarde de erudicion y el convencimiento del oyente»
(Lopez Romero 1990: 22) que caracterizan todos los didlogos renacentistas'®. A
estos recursos técnicos se une la obediencia al principio de autoridad para
fundamentar determinadas opiniones o planteamientos que pueden resultar
problematicos o de escasa acogida por parte del publico. Siguiendo la tendencia
de la época, Espinosa se vale a menudo de este principio para otorgar
importancia a su obra y perseguir ese afan de erudicidon que obsesionaba a los
humanistas. De este modo, ademas de hacer gala de su conocimiento adquirido a
través de los libros de su propia experiencia, Espinosa cita la Biblia para conferir

autoridad cristiana a la filosofia moral que vierte en su obra y el Refranero'

4 Entre ellos conviene recordar el silogismo y algunos topicos de la retorica clasica:
interrupcion del discurso para no cansar al oyente; vuelta a los temas tratados en una
disposicion circular perseguida en la época; falsa modestia; respeto de la sensibilidad del
interlocutor. Para mas detalles véase José Lopez Romero 1990: 22.

15 Una de las fuentes directas de Espinosa es el Sententiarum volumen absolutissimum, «un
extenso compendio de frases y sentencias, proverbios e incluso fragmentos de obras
pertenecientes en su mayor parte a autores cldsicos, ordenado por temas: el amor, la filosofia,
el odio, la relacién padre-hijos, la tirania, etc.» (Lopez Romero 1990: 27). Asimismo,
conviene recordar que en el prologo de Geronimo Serrano (Sbarbi 1980[1875]: XIV) se
atribuye a Espinosa la elaboracion de una coleccion de mas de seis mil proverbios vulgares.
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para embellecer la expresion de sus normas de conducta apoyandose en los
preceptos de la sabiduria popular. En efecto, como veremos mas adelante, el
conjunto de normas para la buena conducta de la mujer expuestas en la cuarta
parte de la obra esta repleto de consejos extraidos precisamente de la Biblia y
del Refranero, en el intento supremo de «conjuntar autoridad religiosa y

sabiduria popular» (Lopez Romero 1990: 33).

3. El elemento paremiologico en el Dialogo en lavde de las mujeres

En la gran mayoria de los didlogos renacentistas, y el Dialogo en lavde de
las mugeres no constituye una excepcion, el maestro es portador de la verdad y
la transmite a su(s) discipulo(s) a través de un sistema dialogico en el que, de
acuerdo con un procedimiento meramente pedagogico y didactico basado en la
argumentacion, «la expresion magistral de la auctoritas y la abrumadora
utilizacion de exempla» predominan sobre el razonamiento logico y el empleo

de silogismos!® (Goémez 2000: 22). Gerénimo Serrano (Sbarbi 1980[1875]: 12-

Desafortunadamente, no queda constancia de la existencia de este volumen, aunque su simple
mencion sirve para trazar el retrato de un autor que, al igual que la gran mayoria de los
escritores del Renacimiento, manifiesta un considerable interés por los refranes y la sabiduria
popular en general. En este sentido, véanse también Julia Sevilla Mufoz 1993b; Luis Combet
1996; Vicente Gonzalez Martin 1997; Jesus Cantera Ortiz de Urbina 1998; Julia Sevilla
Muiioz y Jesus Cantera Ortiz de Urbina 2008[2002].

16 Un caso ejemplar del empleo del silogismo en este didlogo se da cuando Philodoxo intenta
demostrar la maldad de las mujeres basandose en un principio que, segin Philalithes, carece

203



«AGON» (ISSN 2384-9045), n. 40, gennaio-marzo 2024

13; Lopez Romero 1990: 64), en su prologo a la obra de Espinosa, da cuenta de
su recurso a exemplos 'y sentencias en neta contraposicion a los preceptos:

Y aun que tal Illustre Doctrina ha sido de muchos ensefiada, con
definitiones y diuisiones, y otros generos de preceptos (como cosa tan
prouechosa y necesaria; Pues enella se comprehenden todas las leyes,
y virtudes polyticas.) toda via, segun mi poco saber, los exemplos, y
sententias de los varones excelentes en Doctrina, y experientia del
mundo, son de muy gran consideration; y aprouechan mas que los
preceptos. Por que aquellos son cosas viuas; y estos muertas. [...] los
preceptos morales, son pinturas que cares¢en de spiritu, y vida. La
qual reciben de los exemplos, y sententias dignas de ser notadas, y
conseruadas en nuestra memoria. Por lo que no sin mucha razon, y
fundamento, Determino loan de Spinosa de acompanar ansi el Dialogo
que ha scrito, intitulado MICRACANTHOS; como la presente obra en
laude de las mugeres; con exemplos, y sententias de grauissimos
autores.

De este modo el maestro intentard persuadir al oyente a través de una larga

serie de exempla y sententiae, refranes, frases proverbiales y largas citas eruditas

de logica:
PHILOD. De manera que congedes , hauer alguna muger mala.
PHILAL. No hai duda.
PHILOD. Tu sabes que las mugeres (pues son corporeas :) son quantidad: Y que en la
quantidad, lo que es de la parte, es del todo. Ansi como por exemplo, si vn pequeio
clauo de hierro hechado a el agua , va a lo hodo, ansi tambien lo haze vna muy gruesa
ancora. Si vna pequefia hastilla de lefio esta, y se sostiene sobrel mar : ansi ni mas ni
menos se sotiene el madero , y vna galera , o , muy gran naue. De vna cuba llena de
agua, o de vino ; igual es en gusto , en color , y en todo lo de mas, el liquor que se
saca, y de que se hinche vn jarro, A, aquel de que esta la cuba llena.
De manera que en la quantidad, siendo del todo, lo que es de la parte; siguese que lo
que es de alguna muger mala, en particular, es tambien vniuersal, de todas ellas.
PHILAL. Cosa de nifios, y muy ridicula es este tu argumento; y al fin, tan mal
fundado, que se belue contra ti. Pues por el mismo, vernias a conceder, que si vna
muger es buena, todas las mugeres son buenas. Y si vn hombre hay malo, Todos los
hombres son malos. (Sbarbi 1980[1875]: 26-27; Lopez Romero 1990: 73-74).

Véase también Jestis Gomez 2000: 21-25.
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a las que el autor remite en notas al margen del texto. Mediante estas notas es
posible remontarse a las fuentes de Espinosa, entre otras, fuentes biblicas
(Proverbios, Eclesiastés, etc.), fuentes clasicas (Plutarco, Gelio, Plinio, Vetrubio,
etc.), fuentes espafiolas (Mexia, Torquemada, etc.), fuentes italianas (Boccaccio,
etc.).

3.1. Analisis cuantitativo de las paremias

Dado el nimero considerable de enunciados sentenciosos en vulgar y en
latin presentes en la obra, nos vamos a centrar principalmente en el estudio de
las paremias en lengua castellana, dejando para un estudio posterior las paremias
en latin. Asimismo, vamos a tener que restringir el campo de estudio a las
paremias castellanas de origen popular, excluyendo de momento las maximas o
sentencias de filésofos griegos y latinos, que abundan en la obra incluso en su
traduccion al espaiiol y las paremias de origen italiano o expresadas en lengua
italiana, respectivamente La buena muger; ni ha de oyr, ni ha de ver ([...] es
digno de memoria, y obseruation el prouerbio venetiano que dize, que... IV,
210) y La comodita fa [’"huomo latro (][ ...] pues conforme al prouerbio venetiano
que dize ... 1V, 208).

De este modo, pasamos de los 93 enunciados sentenciosos reconocidos en
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el didlogo a los 72 que nos disponemos a estudiar en este trabajo!’. La
distribucion de las paremias a lo largo del texto es emblematica, como podemos

observar en la tabla que viene a continuacion:

n° paremias
Dedicatoria 1
Parte 1 4
Parte 11 2
Parte I11 5
Parte IV 55
Parte V 5

Como era de esperar, el mayor nimero de paremias se coloca en la cuarta
parte de la obra, dedicada a la educacion de las mujeres. Cabe recordar que las
pautas de conducta van acompanadas de un gran nimero de citas de la Biblia y
del Refranero, lo cual sirve a otorgar a su compendio la credibilidad que
proporcionan la autoridad cristiana y la sabiduria popular.

Asimismo, conviene destacar que, en la gran mayoria de los casos, el
maestro transmite la sabiduria popular a su discipulo, como se hace patente en la

tabla siguiente que refleja la distribucion de las paremias por interlocutor:

n° paremias
Autor 13
Philalithes 55
Philodoxo 4

17 Nuestros célculos coinciden con los de José Lopez Romero (1990: 25) quien, en su estudio
preliminar a la edicion de 1990 del dialogo, cita el refranero entre las fuentes de Juan de
Espinosa con 72 enunciados sentenciosos contenidos en la obra.

206



«AGON» (ISSN 2384-9045), n. 40, gennaio-marzo 2024

El conocimiento de la sabiduria popular es un elemento mas que
proporciona a Philalithes la ascendencia necesaria para ganar la estima de
Philodoxo, quien, tras las discordancias y réplicas iniciales, se rinde a la
autoridad del maestro y acaba aceptando su /ectio indiscutible e irrefutable.

3.2. Analisis intrinseco de las paremias: las categorias paremiologicas

El Didlogo en lavde de las mugeres ofrece un amplio abanico de paremias
tanto de caracter culto como popular. Descartado el andlisis de las paremias
cultas en este trabajo, nos vamos a centrar en el estudio de las paremias de
origen popular, entre las que sobresalen por su considerable nimero

> los refranes o paremias populares de estructura generalmente bimembre,
cuyos rasgos definitorios son la brevedad, diversos grados de fijacion e
idiomaticidad, tematica general y practica, esquema ritmico y disposicion
por lo general bimembre, presencia de elementos mnemotécnicos, léxico
por lo general sencillo, posible presencia de arcaismos y vulgarismos

(Sevilla y Cantera, 2008[2002]: 19):

(1) Lo que no quieres para ti, no lo quieras para otro (1, 83)

(2) Hijo fuiste, y padre seras, qual hiziste, tal hauras (1, 96)'3

(3) Do entra beuer, sale saber (111, 192)

(4) De vino abastado, de razon menguado (111, 192)

(5) La estopa como es hilada: y la mo¢a como es criada (1V, 204)
(6) Madre pia, daiio cria (IV, 204)

8 De acuerdo con las teorias de Julia Sevilla, los primeros dos enunciados — que eran, en su
origen, una sentencia —, por el uso, han pasado a la categoria de refranes.
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(7) La muger cabe el mangebo, estopa cabe el fuego (1V, 208)

(8) EIl hombre es fuego, y la muger estopa, viene el Diablo y sopla (IV, 208)
(9) La muger, y el uidrio, siempre estan en peligro (IV, 208)

(10) Quien Toma, a darse obliga (IV, 210)

(12) Come por viuir: no viuas por comer (111, 149)

» las frases proverbiales o paremias carentes de elementos
mnemoteécnicos, supresiones léxicas y provistas en muchas ocasiones de

formulas de mandato o prohibicion (Sevilla 2008: 254):

(11) No conosgen el trigo, todas aues (Dedicatoria, 4)
(13) Doblase el mimbre quando es tierno (1V, 205)
(14) Cada buhonero alaba sus agujas (V, 272)

Entre las unidades paremioldgicas que clasificariamos como frases
proverbiales tienen cabida algunos enunciados que, si bien no estan
documentados en los refraneros que hemos consultado para la ocasion (entre
otros, los repertorios de Hernan Nuiiez 1555; Correas 1627; Bergua 1998) tienen

la misma estructura de la conocida paremia Una golondrina no hace verano:

(15) Vna lluuia no haze inuierno (1, 64)
(16) Vn demonio no haze infierno (V, 236)
(17) Vna estrella [no] haze sereno (V, 236)

Las tres frases estan recogidas en la Monografia sobre los refranes de José
Maria Sbarbi (1980[1891]: 124, 125 y 125) entre las paremias que «se
desprenden de las referidas citas marginales» (Sbarbi 1980[1891]: 124) [prou. o
prouer.] con las que Juan de Espinosa sefiala la presencia de un enunciado

sentencioso en el texto del dialogo.
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Como podemos observar, algunos de estos enunciados resaltan por su
fuerte carga moral (1, 2); otros son meras observaciones de la realidad, como en
el caso de los refranes alusivos al vino (3, 4). También contamos con paremias
que establecen una norma de conducta (12) o previenen contra la difundida
costumbre de deducir una regla general a partir de un solo caso comprobado (15,
16, 17).

3.3. Analisis intrinseco de las paremias: estudio onomasiologico

Dentro del analisis intrinseco de las paremias se coloca el estudio de los
enunciados sentenciosos en funcion de la tematica general que abarcan. En lo
que se refiere a las paremias contenidas en este didlogo, cabe destacar el
predominio de refranes y frases proverbiales relacionados con la mujer. Dentro
de este grupo, que integra 47 unidades paremioldgicas, se pueden distinguir
varias categorias femeninas, a saber, la moza, la madre, la mujer en general, la
vieja y la viuda. Esta clasificacion corresponde, con alguna pequeia variacion
(no se hallan paremias que aludan a las virgenes y a las monjas), a los estados de
la mujer en que se divide la cuarta parte del didlogo, que es la que integra este
grupo de paremias:

MOZA MADRE
1. La estopa como es hilada: y la mo¢a 3. Madre pia, daiio cria (IV, 204)
como es criada (1V, 204)

2. Moga risuenia, o, loca, 6 parlera (1V,
218)
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MUJER

4.

5.

6.

10.

1.

12.

13.

14.

15.

16.

17.

18.

A la buena muger, poco freno basta
IV, 218)

Ala muger buena y casta; Dios le
basta (1V, 218)

Ala muger loca, mas le agrada el
pandero, que la toca (1V, 218)

Aun que tu muger sea buena, del
familiar la rezela (1V, 208)

El melon y la muger malos son de
conocer (1V, 217)

Enel andar, y enel beuer: se conoge la
muger (IV, 217)

La mala [muger], aunque este dentro
de vna avellana (1V, 219)

La muger del ciego, para quien se
afeita (IV, 213)

La muger deuota, no la dexes andar
sola (IV, 209)

La muger muy atapada, esconderse
quiere (1V, 217)

La muger que corre, seguida quiere
ser (IV, 218)

La muger que mucho mira, poco hila
1V, 210)

La muger que no paga lo que compra;
a trueque, lo toma (1V, 217)

La muger que pierde vn juego, por
bien que juegue no se desquita (1V,
219)

La muger que se afeita, a pesar del
marido, agradar quiere (1V, 213)

19.

20.

21.

22.

23.

24.

25.

26.

27.

28.

29.

30.

31.

32.

33.

La muger que toma; su cuerpo vende
(Iv, 217)

La muger que va en mascara, no
quiere ser conosgida (IV, 217)

La muger ventanera, vua de calle (1V,
210)

La muger y la ¢ereza, por su mal se
afeita (IV, 213)

La muger, 0 mala, o, buena, mas
quiere freno que espuela (IV, 218)

La muger, y el huerto, no quieren mas
de vn duerio (1V, 208)

La muger, y el uidrio, siempre estan
en peligro (1V, 208)

La muger, y la enpedrada: siempre
deue andar hollada (IV, 218)

La muger, y la lima; la mas lisa (1V,
213)

La muger, y la oueja, temprano a casa
1V, 210)

La muger, y la pera, la que calla es
buena (1V, 215)

La muger, y la trucha, por la boca se
prende (1V, 210)

Los negocios de la muger dentro de
casa, y no de fuera (IV, 209)

Ni espada que fue rota: ni muger que
trotta (IV, 217)

La muger y la gallina, por andar se
pierde aina (1V, 209)

. Quien no tiene muger, mil ojos ha

menester (1V, 253)

Algunas de estas paremias encierran cierta vena misogina que, en principio,

contrasta con la declarada intencion del autor de alabar a la mujer. Sin embargo,

como veremos mas adelante, estas paremias deben entenderse con funcion

argumentativa y ejemplificativa de determinados comportamientos que el autor

no considera propios de una mujer honesta y honrada.
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Contamos también con algunas paremias relativas a la mujer casada (48,
49) que, por su estrecha relacion con el hombre, presentamos en el apartado
dedicado al marido.

Asimismo, se dan casos en los que no se menciona directamente a la mujer,

aunque resulta sobradamente clara la alusion a ella:

35. A mayor hermosura, mayor cordura (IV, 218)

36. Ala que hizo vn yerro, y pudiendo no hizo mas; por buena la ternas (1V,
219)

37. Essa es buena, que sta enel fuego y no se quema (1V, 219)

38. La que buena quiere ser, no selo estorua mi tanier (IV, 208)

39. Las manos enla rueca, y los ojos enla puerta (IV, 218)

40. Tu Serior, me hiziste morena, yo me hare blanca (1V, 212)

Quedan por mencionar las viejas y las viudas:

VIEJA VIUDA
41. De vieja galana, no fies nada (1V, 43. [La viuda] si es hermosa y rica, |...]
218) con vn ojo llora, y con otro repica (1V,
42. Vieja que baila, gran poluo leuanta 222)
IV, 218) 44. Viuda lo ¢ana, casada o, sepultada
1V, 222)
45. Viuda casta, y vidrio sano, mar llano
(1v, 223)

Sigue a continuacion un grupo de paremias en las que aparece la figura

masculina del padre o del marido:

PADRE MARIDO

46. Hijo fuiste, y si padreseras, qual 48. Al marido amalle como a amigo; y
hiziste, tal hauras (1, 96) temelle como a enemigo (IV, 216)

47. Quien honrra asu padres viuira 49. La casta matrona, obedes¢iendo a su
luengo tiempo (11, 115) marido, es seriora (1V, 216)
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El hombre/mancebo/varon se asocia también a la mujer en los enunciados

que reproducimos a continuacion

HOMBRE Y MUJER

50. El hombre es fuego, y la muger estopa; viene el Diablo y sopla (I1V, 208)
51. La muger cabe el mangebo, estopa cabe el fuego (IV, 208)
52. Ni por varon mejor; ni por hembra peor (IV, 280)

Concorde con la division tematica de la obra, se aprecian paremias

relacionadas con algunos de los temas paralelos desarrollados a lo largo del

didlogo, concretamente la diatriba sobre el agua y el vino

AGUA

53. Agua no enferma, ni emborracha, ni
adeuda (111, 159)

54. No hay nadie tan pobre a quien falte
pan, y agua (1V, 228)

VINO

55. De vino abastado, de razon menguado
(111, 192)

56. Do entra beuer, sale saber (111, 192)

57. Quien es amigo del vino, enemigo es
de si mismo (111, 192)

y una discreta serie de paremias de cardcter mas bien general, aunque, en la gran

mayoria de los casos, se suelen aplicar a la mujer (p.e. 68, 69, 71, etc.):

CARACTER GENERAL
58. A buen bocado, buen grito (1, 77)

59. Cada buhonero alaba sus agujas (1V,

272)

60. Cantaro rotto, no suffre remiendo (1V,

219)

61. Come por viuir: no viuas por comer
(111, 149)

62. Doblase el mimbre quando es tierno
IV, 205)

63. El lefio tuerto, con fuego se haze
derecho (I1V, 219)

64. La comodidad, haze al hombre ladron

1V, 224)

65. La cosa mala, ni uiua, ni pintada (1V,
204)

66. Lo que no quieres para ti, no lo
quieras para otro (1, 83)

67. No conosgen el trigo, todas aues (ded:

4)

68. Quien Toma, a darse obliga (1V, 210)
69. Toda cosa, es aborrescida de su

contrario (11, 122)

70. Vn demonio no haze infierno (1V, 236)
71. Vna estrella [no] haze sereno (1V,

236)

72. Vna lluuia no haze inuierno (I, 64)
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3.4. Analisis extrinseco de las paremias: modalidades de insercion de las
paremias
Para el analisis de las modalidades de insercion de las paremias en el texto
tomamos como punto de partida un estudio en el que Maria Jestis Barsanti Vigo
(2008: 57) explica que las paremias pueden aparecer incorporadas directa o
indirectamente en la conversacién. En el primer caso, se introducen en el
discurso sin hacer mencion alguna del hecho de que se trata de un enunciado
sentencioso. Esta modalidad se aprecia en la introduccion de 21 de las paremias
contenidas en el didlogo. Siguen a continuacion algunos fragmentos
ejemplificativos:
Y como no cometen delictos, y errores no han menester juezes ; ni los
tienen: ni otras ley, sino sola aquella de naturaleza, lo que no quieres
para ti, no lo quieras para otro (Sbarbi 1980[1875]: 83).
PHILOD. ya que dentro de casa conuiene esquiuar , los
inconuenientes que has dicho; paresgete que fuera della es licito
algunas vezes, dexallas yr, a holgar?
PHILAL. no no tengo por seguro.
PHILOD. por que?
PHILAL. por que la muger y la gallina, por andar se pierde aina.
(Sbarbi 1980[1875]: 208-209).
PHILAL. [...] ha de esquiuar [la mujer], y aborresger, las golosinas:
ser muy templada en el comer, y beber: y de todo punto huir, y
desechar, los presentes, 0 dones: por euitar el inconueniente , y

sospecha, de que, quien Toma, a darse obliga. (Sbarbi 1980[1875]:
210).
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De este modo, las paremias se insertan con naturalidad en el discurso,
como formas espontaneas del hablar que el interlocutor emplea al igual que
cualquier otro tipo de estructura lingiiistica (Barsanti Vigo 2008).

También se dan casos, y son la mayoria, en los que las paremias se
introducen a través de formulas'® del tipo «como dize el prouerbio», «se dize el
prouerbio», «como alla dizen», «sabemos que», «no susc¢eda lo que dize el
Refran, que...», «como lo amonestan, y aduierten algunos antiguos refranes,
diziendo», etc. El término que con mas frecuencia se emplea para introducir las
paremias es proverbio, aunque no siempre se utiliza correctamente?’. Algunas
veces aparece la palabra refran pero se percibe cierta confusion terminologica
que hoy en dia se esta intentando solventar. Esta modalidad de insercion de las
paremias hace hincapié en el hecho de que se estan utilizando formulas
incrustadas en el tiempo, pertenecientes a la sabiduria popular y que se suelen
remontar a una tradicion muy antigua y compartida por ambos interlocutores.

3.5. Analisis extrinseco de las paremias: las paremias en el discurso

En muchas ocasiones las paremias se insertan en el discurso de forma

1 En anexo, incluimos una tabla en la que queda constancia de las diferentes formulas
introductorias que figuran en el texto del dialogo.

20 Para la definicion de “proverbio” véanse Julia Sevilla 1993a y 2008; Sevilla Mufioz y
Cantera Ortiz de Urbina 2008[2002]; Sevilla Mufioz y Crida Alvarez 2013.
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independiente para apoyar y reforzar una idea expresada con anterioridad:

PHILAL. la oueja (0, Philodoxo) que se aparta del corral, y de su
rebafio : a peligro se pone de ser tomada de lobos. y la paloma que,
dejado el palomar, se desmanda, bolando de vnas partes a otras: suele
delas aues de rapina ser preda. ansi la muger (indiferentemente,
casada, 0 virgen, 0 viuda) que es andariega; facilmente incurre en su
perdition. los negocios dela buena (dize el prouerbio) dentro de casa,
y no fuera. (Sbarbi 1980[1875]: 209).

Como podemos observar, el maestro intenta explicar el peligro de alejarse
de su entorno a través de unas metaforas en las que compara a la mujer con la
oveja y la paloma, para luego salir de las figuras a través de una breve
aclaracion, el todo rematado por la paremia, que ademas de corroborar la idea
inicial la viste de esa autoridad que manan los enunciados sentenciosos en
cuanto manifestaciones de la sabiduria popular.

La misma funcidn se detecta en algunas paremias que se encuentran en una
relacion sintactica de subordinacion (sobre todo relativas y causales) respecto al
contexto en el que se insertan y que, del mismo modo sirven para defender
posturas contrapuestas en un debate, como en el caso de la disquisicion sobre las
buenas y las malas mujeres, en la que ambos interlocutores se apoyan en el
refranero para demostrar la validez de su planteamiento:

PHILOD. a ellas, y aun a todas, seglin me paresce [se debe poner el
freno]. pues no sin causa se dize , que la muger, 0 mala, 0 buena;

mas quiere freno, que spuela.
PHILAL. a la buena muger, poco freno basta.
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PHILOD. antes me pares¢e ami, que si es hermosa; 0, si es muy pobre
y necesitada, aunque sea buena de su inclination, no hai freno que
baste.

PHILAL. como no? no sabes que ala muger buena, y casta; Dios le
basta? Y que a mayor hermosura, mayor cordura. Que meritos hai,
ni de que se han de dar gratias, a vna muger, que siendo rica, siendo
fea, y de su natural muy fria, y de todo punto, libre dela tentation
carnal, sea casta? aquella verdaderamente es digna de gloria, que
siendo combatida de la pobreca, de la jouentud, y hermosura, y
tratando entre varones [...] es jnuencible, y maravilloso exemplo de
castidad, por estas tales se dize, essa es buena, que sta enel. Fuego y
no se quema.

PHILOD. oido he decir, que la mala, aunque este dentro de vna
avellana.

PHILAL. también se dize (y es ansi) que el lefio tuerto, con fuego se
haze derecho. La aduertencia, y amonestation; el rigor: el castigo, a su
tiempo; y el regimiento discreto, es saludable antidoto, para sanar la
enfermedad delas tales; ansi como lo es para preseruar en su virtud las
buenas, el prudente gouierno.

PHILOD. quiero que la muger de ruines obras, O, inclinationes,
(comparada al lefio tuerto, que como tu dizes, con fuego se haze
derecho) se enmi ende. Pero esto que aprouecha, si ya vna vez erro?
pues suele decirse en prouerbio, que cantaro rotto, no sufre
remiendo?! no sabes, que la muger que pierde vn juego, por bien que
juegue no se desquita’

PHILAL. tambien se dize, que ala que hizo vn yérro, y pudiendo no
hizo mas; por buena la ternas. | ...]

(Sbarbi 1980[1875]: 218-219)

Este largo fragmento es uno de los muchos ejemplos de explotacion de las
paremias en esta obra. La concentracion de enunciados sentenciosos que
notamos en estas lineas es muy peculiar de la cuarta parte del didlogo. En
algunas ocasiones se llega a la enumeracion de tres o mas enunciados

sentenciosos seguidos en el mismo parrafo, lo que viene a ser una muestra del
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empleo de la técnica de acumulacion de refranes o, dicho en palabras de Hugo
Bizzarri (2004: 45), del enhebrado de refranes, «que consiste en colocar una
seguidilla de refranes con un hilo (ya sea formal, ya doctrinal) vertebrador»:

PHILAL. El prouerbio dize, que el melon y la muger malos son de
conosger. mas toda via por algunas sefales exteriores, se puede hazer
algun juicio. Enel andar, y enel. Beber: (entre otras cosas) se conosce
la muger, La que vieres pues, enlo vno; y lo otro, ser moderada, y
honesta; juzgala por buena: ansi como por sospechosa de mala, ala
que en ambas cosas, fuere apresurada, frequente, y deshonesta. La
muger muy atapada, esconderse quiere. La muger que no paga lo
que compra; a trueque lo toma. la muger que va en mascara, no
quiere ser conoscida. la muger que toma; su cuerpo vende. ni
espada que fue rota: ni muger que trotta. la muger que corre,
seguida quiere ser. De vieja galana, no fies nada. Estos refranes, te
daran sefial, 0 alomenos sospecha, dela poca pudicitia de algunas
mugeres. Y otros, de su locura, y vanidad, ansi como, Mog¢a risueiia,
0, loca, o, parlera. Ala muger loca, mas le agrada el pandero, que la
toca. Las manos enla rueca; y los ojos de enla puerta. Vieja que
baila; gran poluo levanta. Por estas tales, (en quien se veen ruines
sefiales, 0 inclinationes) se dize, que la muger, y la empedrada:
siempre deue andar hollada. a ellas se deue poner freno.

(Sbarbi 1980[1875]: 217-218)

En las catorce lineas en las que Philalithes intenta solventar las dudas de
Philodoxo, el autor consigue encadenar siete refranes que se corresponden al
primer grupo de enunciados sefialados en negrita y otros cuatro en las lineas
siguientes. Estos enunciados asi relacionados le permiten insistir en dos
conceptos universales relativos a la conducta de la mujer. Por una parte, el

primer grupo de refranes refleja una serie de comportamientos propios de una
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mujer «apresurada, frequente y deshonesta», por decirlo en las palabras de
Espinosa. El otro grupo muestra algunas manifestaciones de la locura y de la
vanidad de la mujer. En ambos casos, los refranes se convierten en puntos de
referencias para distinguir a la mujer buena de la mala basindose en las
prescripciones y en las constataciones que integran el refranero. De una primera
lectura de estas paremias, queda patente su caracter misogino. Sin embargo,
visto el propdsito que el autor manifiesta al incorporarlas en su conversacion, la
misoginia intrinseca de estas paremias no debe ser interpretada como una
contrapartida de la declarada finalidad de alabanza de la mujer. Simplemente los
refranes se toman aqui como ejemplo de determinados comportamientos
femeninos. En definitiva, el autor se sirve de ellos por su valor didactico y
pedagdgico. Las ensefianzas que encierran pueden ayudar al interlocutor a hacer
una distincion entre dos tipos de mujer muy bien definidos: la deshonesta, que
viene retratada en los refranes, y la honesta, que es la mujer que no responde a
ninguna de las caracteristicas detalladas en estos enunciados sentenciosos.

3.6. La funcion de las paremias

La mayoria de las paremias insertadas en un discurso literario cumplen una

funcién argumentativa®', pues se emplean — ya lo hemos observado — para

2! Hablando de la funcidon argumentativa, Maria Jesus Barsanti Vigo (2008: 59-62) distingue
ulteriormente entre el refrdn que funciona como argumento evaluativo y el refran que
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«reforzar, apoyar, establecer o resumir la opinion del hablante en el discurso con
la funcion de persuadir o convencer al interlocutor» (Cantera Ortiz de Urbina,
Sevilla Mufioz y Sevilla Muiioz 2005: 29). Esta es la funcidn principal de todas
las paremias incluidas en este dialogo, puesto que los interlocutores y el mismo
autor se sirven de la autoridad del refranero para corroborar sus ideas e intentar
convencer al oyente a través sin mas argumentaciones que la fuerza persuasiva
del refran.

No se puede pasar por alto la funcion didactica (Barbadillo de la Fuente
1997: 87) de la que se cargan las paremias en este dialogo que se inscribe
perfectamente en la corriente didactico-moral de la época.

Asimismo, conviene recordar que, dado el planteamiento de la obra, no es
de extrafiar que las paremias desempefien también una funcion caracterizadora
(Cantera Ortiz de Urbina, Sevilla Mufioz y Sevilla Mufioz 2005: 30-34), puesto
que los enunciados sentenciosos, tal y como se distribuyen en el texto, pueden
considerarse un elemento distintivo, pues marcan la diferencia entre el maestro y
el discipulo. Tanto es asi que Philodoxo, como hemos apuntado anteriormente,

solo llega a pronunciar unas 4 paremias frente a las 55 que el autor pone en boca

funciona como comentario evaluativo y que se utiliza «bien para cambiar el tema de
conversacion, o bien para zanjar el tema y pasar a otro asunto». En este sentido, véase
también Barbadillo de la Fuente 1997.
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de Philalithes, este rebosante de conocimiento y saber sentencioso y el otro, el
oyente que queda fascinado ante las muestras de sabiduria de su maestro y

absorbe sin reservas su bagaje de conocimiento.

Conclusiones

El estudio de las paremias contenidas en el Dialogo en lavde de las
mugeres de Juan de Espinosa nos ha permitido llegar a una serie de conclusiones
que iremos ilustrando a continuacion.

Para empezar, la presencia tan abundante de paremias en esta obra la
convierte en un verdadero refranero literario (Pérez Martinez, 1996).

Ademas, este libro aporta datos muy valiosos sobre el uso del refran en el
texto literario en el siglo XVI espafiol y documenta el empleo de las técnicas de
engastar paremias en el discurso literario, en especial la técnica de acumulacion
de refranes.

Para concluir, el pequefio corpus paremiologico extraido puede ser util para
documentar la historia y evolucion de cada paremia espafiola a través de un
sistema de concordancias buscadas no solo en repertorios paremiograficos sino

también en refraneros literarios.
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PAREMIAS Tipo de Formula introductoria Abreviaciones| Interlocutor Referencias
paremia bibliograficas

1 |No conosgen el trigo, todas aues FP como dize el prouerbio AUTOR p. 4 - dedicatoria

2 | Vna lluuia no haze inuierno FP como dize el prouerbio X PHILALITHE |1, p. 64

3 | A buen bocado, buen grito R Se dize el prouerbio X PHILALITHE |1, p. 77

4 Lo que no quieres para ti, no loj S—R | --- PHILALITHE |1, p. 83
quieras para otro

5 |Hijo fuiste, y si padreseras, qual] S— R |Los quales exemplos hazen verdadero X PHILALITHE |1, p. 96
hiziste, tal hauras vn prouerbio que dize

6 |Quien honrra asu padres viuira F --- --- PHILALITHE |II, p. 115)
luengo tiempo

7 | Toda cosa, es aborrescida de su F Y sabemos que - PHILALITHE |II, p. 122
contrario

8 |Come por viuir: no viuas por R [...] deuemos tener enla memoria, y X PHILALITHE II1, p. 149
comer como ley muy saludable, obedescer el

prouerbio que dize.

9 |Agua no enferma, ni emborracha, R Parescete poco: [...] el prouecho que X PHILALITHE II1, P. 159
ni adeuda promete vn prouerbio que dize.

10| Do entra beuer, sale saber R Pues como alla dizen, X PHILALITHE |III, P. 192

11 De vino abastado, de razon R [Pues como alla dizen,] X PHILALITHE |III, P. 192
menguado
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12 Quien es amigo del vino, enemigo R [Pues como alla dizen,] X PHILALITHE II1, P. 192
es de si mismo

13 La estopa como es hilada: y la R [...] como dize el prouerbio; X AUTOR IV, p. 204
moca como es criada

14 La cosa mala, ni uiua, ni pintada R Y pues de dize tambien, que X AUTOR IV, p. 204

15 Madre pia, daiio cria R Entonges, por que no susgeda, lo que X AUTOR IV, p. 204

dize el Refran, que

16 Doblase el mimbre quando es FP [...] (conforme al antiguo prouerbio X AUTOR IV, p. 205
tierno) que dize,

17 La que buena quiere ser, no selo R [...] aunque se dize en prouerbio, X AUTOR IV, p. 208
estorua mi tafier

18 La muger, y el uidrio, siempre R [...] toda uia es cosa muy cierta, que, X AUTOR IV, p. 208
estan en peligro

19 La muger, y el huerto, no quieren R [...] y acordandose para ello, delo que X AUTOR IV, p. 208
mas de vn dueiio comunmente se dize, que

20| Aun que tu muger sea buena; del R [...] ansi como lo amonestan, y -- AUTOR IV, p. 208
familiar la rezela aduierten, algunos antiguos refranes,

diziendo,

21|La muger cabe el mancebo, estopa R [ansi como lo amonestan, y aduierten, X AUTOR IV, p. 208
cabe el fuego algunos antiguos refranes, diziendo]

22|El hombre es fuego, y la muger R [ansi como lo amonestan, y aduierten, X AUTOR IV, p. 208

estopa; viene el Diablo y sopla

algunos antiguos refranes, diziendo]
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23 |La muger y la gallina, por andar R - X PHILALITHE |1V, p. 209
se pierde aina

24/\La muger deuota, no la dexes R PHILAL. Aconseiate con el prouerbio X PHILALITHE |1V, p. 209
andar sola // PHILOD. Que es lo que dize el

prouerbio?

25|Los negocios dela buena dentro de FP los negocios dela buena (dize el - PHILALITHE |1V, p. 209
casa, y no de fuera prouerbio)

26| La muger, y la oueja, temprano a R [...] conforme alo que aduierten los X PHILALITHE | IV, p. 210
casa ancianos, diziendo,

27|La muger, y la trucha, por la boca R [...] pues se dize, que X PHILALITHE |1V, p. 210
se prende

28| Quien Toma, a darse obliga R --- X PHILALITHE | IV, p. 210

29|/La muger que mucho mira, poco R Por las que mucho miran, suele X PHILALITHE | IV, p. 210
hila dezirse [...] que

30| La muger ventanera, vua de calle R [...] se dize, que X IV, p. 210

PHILALITHE

31| Tu Seiior, me hiziste morena, yo FP --- --- PHILALITHE |1V, p. 212
me hare blanca

32| La muger del ciego, para quien se R [por la qual] se puede dezir, que X PHILALITHE |1V, p. 213
afeita

33| La muger que se afeita, a pesar del R - X PHILALITHE | IV, p. 213

marido, agradar quiere a otro
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34| La muger y la ¢ereza, por su mal R [...] concluyo con el prouerbio que X PHILALITHE |1V, p. 213
se afeita?? dize, que

35| La muger, y la lima; la mas lisa R Tabien se dize, que - PHILALITHE | IV, p. 213

36| La muger, y la pera, la que calla es R por esso se dize, X PHILALITHE | IV, p. 215
buena

37| Al marido amalle como a amigo; y R (Dize el prouerbio:) X PHILALITHE |1V, p. 216
temelle como a enemigo

38| La casta matrona, obedesciendo a R - X PHILALITHE |1V, p. 216
su marido, es sefora

39| El melon y la muger malos son de R El prouerbio dize, que X PHILALITHE |1V, p. 217
conosger

40| Enel andar, y enel beuer: se conoce R - X PHILALITHE |1V, p. 217
la muger

41/ La muger muy atapada, FP - - PHILALITHE |1V, p. 217
esconderse quiere

42| La muger que no paga lo que FP --- X PHILALITHE |1V, p. 217
compra; a trueque, lo toma

43 |4 La muger que va en mascara, no FP --- --- PHILALITHE |1V, p. 217

quiere ser conoscida

22

[, (la muger porque es requerida; la ¢ereza porque es comida:)]
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44 |4 La muger que toma; su cuerpo R --- --- PHILALITHE |1V, p. 217
vende

45| & Ni espada que fue rota: ni muger R --- --- PHILALITHE |1V, p. 217
que trotta

46/4 La muger que corre, seguida R - - PHILALITHE | IV, p. 218
quiere ser

47|« De vieja galana, no fies nada R --- --- PHILALITHE | IV, p. 218

48 | % Moca risueiia, 0, loca, 6 parlera R --- X PHILALITHE | IV, p. 218

49 | % Ala muger loca, mas le agrada el R --- --- PHILALITHE | IV, p. 218
pandero, que la toca

50/ Las manos enla rueca; y los R --- --- PHILALITHE | IV, p. 218
locos enla puerta

51|# Vieja que baila; gran poluo R --- --- PHILALITHE | IV, p. 218
leuanta

52 |La muger, y la enpedrada: siempre R [...] se dize, que X PHILALITHE | IV, p. 218
deue andar hollada

53| La muger, 0 mala, 0, buena; mas R [...] no sin causa se dize, que X PHILODOXO | IV, p. 218
quiere freno que espuela

54/A la buena muger, poco freno R - PHILALITHE | IV, p. 218
basta

55| Ala muger buena y casta; Dios le R No sabes que X PHILALITHE |1V, p. 218

basta
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56/A mayor hermosura, mayor R [No sabes que...] y que - PHILALITHE |1V, p. 218
cordura

57|Essa es buena, que sta enel fuego y R [...] por essas tales se dize, X PHILALITHE |1V, p. 219
no se quema

58| La mala, aunque este dentro de R Oido he dezir, que X PHILODOXO |1V, p. 219
vna avellana

59| El lefio tuerto, con fuego se haze R Tambien se dize (y es ansi) que X PHILALITHE |1V, p. 219
derecho

60 Cantaro rotto, no suffre remiendo R [...] pues suele dezirse en prouerbio, X PHILODOXO |1V, p. 219

que

61| La muger que pierde vn juego, por FP No sabes, que [...]? X PHILODOXO |1V, p. 219
bien que juegue no se desquita

62| Ala que hizo vn yerro, y pudiendo R Tambien se dize, que X PHILALITHE |1V, p. 219
no hizo mas; por buena la ternas

63| [La viuda] si es hermosa y rica, se R - - AUTOR IV, p. 222
suele dezir que con vn ojo llora, y
con otro repica

64| Viuda lo ¢ana, casada 0, sepultada R [...] conforme al Refran que dize, X AUTOR IV, p. 222

65|Viuda casta, y vidrio sano, mar R dize el prouerbio, que X PHILALITHE | IV, p. 223
llano

66/ La comodidad, haze al hombre R [...] y por otra parte se suele verificar - PHILALITHE |1V, p. 224
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ladron en ella, lo que otra vez he dicho, que
67 /No hay nadie tan pobre a quien FP --- --- PHILALITHE | IV, p. 228
falte pan, y agua
68| Vn demonio no haze infierno FP Has oido dezir, en prouerbio, que [...]? X PHILALITHE |V, p. 236
69| Vna estrella [no] haze sereno FP [Has oido dezir, en prouerbio, que] ni X PHILALITHE |V, p. 236
tampoco
70| Quien no tiene muger, mil ojos ha R [...] no en vano se dize en prouerbio, X PHILALITHE |V, p. 253
menester que,
71| Cada buhonero alaba sus agujas FP Si quiera por que no se diga por ellos X PHILALITHE |V, p. 272
[...] lo que en prouerbio se dize, que
72|Ni por varon mejor; ni por R [...] se verifica, lo que en prouerbio se X PHILALITHE |V, p. 280

hembra peor

dize, que
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